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  י  גיטין
     שבועות תשפ"ג

  משה שווערד 
  

  שערים מצויינים בהלכה .1

  
  

 רש"י מסכת גיטין דף י עמוד א ד"ה ואדם יוצא .2
משום חובת לילה הראשון שהוא חייב לאכול מצה המשתמרת כדכתיב (שמות   -ואדם יוצא בה ידי חובתו בפסח  

  לשם חובת מצהיב) בערב תאכלו מצות ואפי' ידעינן בה דלא החמיצה לא נפיק בה אלא אם כן עבד לה שימור 
  ם את המצות וכותים בקיאין הן שצריכה להשתמר לשמה ועושין לה שימור.דכתיב (שם /שמות י"ב/) ושמרת

  
 דבר יעקב מסכת גיטין דף י עמוד א .3

כתב בשי' ר' דוד [אות רכח]    -נפיק אלא א"כ עבד לה שימור לשם חובת מצה    יד] רד"ה ואדם יוצא וכו' לא
.  שמשמע מדברי רש"י דלא סגי בשמירה מחמץ אלא בעינן שמירה לשם חובת מצה [לשם מצות מצה]

וכן משמע מלשון התוס' [ד"ה ואדם]. וכן משמע מרש"י [פסחים לח ב) שכתב כל שימור שאתה משמרה שלא  
ה] כתב שיש שני דינים, שמירה   -ח]. הגר"ח [חמץ ו    -מצה של מצוה. וכ"כ המנ"ח [מצוה י    תחמיץ התכוון לשם

 שלא תחמיץ, ושמירה שלא תחמיץ לשם מצת מצוה. 
. ולכן  הריטב"א [פסחים מ א) כתב שא"צ שמירה לשם מצוה אלא שימור לשם מצה דהיינו שלא יחמיץ

ג] מביא בזה מחלוקת]. והביאור דאם   -"ב [סימן תס  כתב שמהני גם אפית גוי כשישראל עומד על גביו. [המ
וכן משמע מלשון הרמב"ם [חו"מ ה  בעינן מחשבה חיובית לשם מצוה, לא מהני מה שישראל עומד על גביו. 

 ט] דסגי בשימור שלא תחמיץ.  -
יח] כתב שלפי שיטת רש"י איכא מצות שמירה דוקא לכזית מצה שאוכל   -הערוך השולחן [סימן תנג  

ומביא דשיטת  .  הראשון ולא לשאר המצות, ואין שום ענין לאכול מצה שמורה בשאר ימי הפסח  בלילה
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הרי"ף והרמב"ם [שם] שיש מצוה לאכול מצה שמורה כל ימי הפסח, וזה לשיטתם שס"ל שהשמירה 
ומוסיף הערוה"ש שזה חיוב מדרבנן שמחויב לאכול שמורה    היא מחימוץ [ולא משום לשמה דמצות מצוה].

סח, ולכן היכא שאינו יכול להשיג מצות שמורה, כתבו הרי"ף והרמב"ם שאינו מחויב לאכול שמורה אלא  כל הפ
  בכזית הראשון.

  
 תוספות מסכת גיטין דף י עמוד א ד"ה מצת כותי .4

כדאמרינן בפירקי דרבי אליעזר (פ' לח) לפי שהיו מבטלין בנין   ואם תאמר הלא גזרו על פתן  -מצת כותי מותרת  
ותניא נמי  אליעזר כל האוכל פת כותי כאילו אוכל בשר חזיר    בית המקדש בימי עזרא וקתני התם מכאן אמר רבי 

וא"ת אמאי    ואור"ת דמיירי בעיסת ישראל שעשה כותי מצה ממנהגבי מין פתו פת כותי    בפ"ק דחולין (דף יג.)
וי"ל כגון דקים לן דאין לכותי מצה אחרת   דילמא לא שמרה לשם מצה דחשידי אלפני עור וגו'  חובהיוצא בה ידי  

קוטע ראשו של אחד מהן ונותנו לו אכלו מותר לאכול   כדמשמע בריש חולין (דף ד.)  לצאת בה ידי חובתושיוכל  
  משחיטתו. 

  
 מהרש"א על גיטין דף י/א   .5

וארישא מצת כותי  בד"ה מצת כותי כו' ואם תאמר אמאי יוצא בה ידי חובה כו' דחשידי אלפני עור וגו' עכ"ל.  
דכיון דעיסת ישראל הוא מסתמא הכיר בה דלא החמיצה שאין שם לא קרני    ]1[  מותרת ודאי דל"ק להו הכי

פרק כל שעה ומהרש"ל   כדאמרינן סוף  חגבים ולא הכסיפו פניו דאפילו בצקות של עובד כוכבים שרי בכה"ג
  כתב בזה בע"א ואין להאריך וק"ל:

  
 מהרש"ל על גיטין דף י/א  .6

אבל לא מקשה למה אינו אסור משום חמץ דפשיטא  ] 2[תוס' בד"ה מצת כותי כו' וא"ת אמאי יוצא בה כו'. נ"ב 
  עיין במהרש"א): ודו"ק. (  דירא הכותי שלא יתן לו הישראל ממנו לאכול ואי אפשר שלא יאכל שהרי הוא עשה לו

  
  ]3[ נחלת משה .7

  
  

  נחלת משה .8
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  נחלת משה .9

  
  

  נחלת משה .10

  
  

===============================================================
===============================================================  

  
 תוספות מסכת גיטין דף י עמוד ב ד"ה אי לאו  .11

תימה אם כן כוליה שטרא מתקיים אפומא דחד ישראל  -אי לאו דכותי חבר הוה לא הוה מחתים ליה מקמיה 
  .ויש לומר דאין לחוש כיון דהאי כותי כשר מדאורייתא דגרי אמת הן דחתים לבסוף

  
 חדושי הרשב"א על מסכת גיטין דף י/ב  .12

הקשו בתוספות א"כ נמצא גט זה מתקיים  הא דאמרינן לעיל אי לאו דכותי חבר הוה לא הוה מחתים ליה מקמיה.  
ותירץ ר"י ז"ל דכותי מדאורייתא כשר הוא דגרי אמת . כלו על פי עד אחד זה ישראל, דהא אפומיה סמכינן

לפי מה שפירשתי   ראה לתרץ ועוד נ.  נינהו, אלא דחשו להם חכמים, ובכי הא לא פסלוהו דסמכי אחזקה זו
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למעלה (ע"א, ד"ה הא) דלא הכשיר ר"א אלא בדאחזוק, דהכא לא עדות הוא דהא כולהו כותאי אחזוקי מחזקי  
אלא דחשו להן לפי שאין בקיאין בדקדוקי מצוה, וכיון דישראל זה מחתמו מקמיה איגלאי מילתא  בהא,  

ההיא דאמרינן ביבמוח (לט, ב) ואשתמודענוהי , ודמי לוגלויי מילתא בעלמא שפיר דמידהאי מדקדק הוא  
דהדין פלניא אחוהי דמיתני דמן אבוהי הוא, ואסיקנא כמ"ד גלויי מילתא בעלמא הוא, ואפי' אשה ואפי' קרוב 

  מהימני: 
  

  ריטב"א [קוק]  .13

  
  

  נחלת משה .14

  
  

 פסקי רי"ד מסכת גיטין דף י עמוד ב .15
פי' יש לומר (דרשב"ג) [דר"ג] היה מחזיק הכותים בחזקת כשרים והיה מכשירם אפי' בשאר שטרות ופליג    ]1[

והשתא דאמרי'  .  דמשום חומרא דאשת איש הוחזקו לעשותן בכשרות  ויש לומ' דוקא בגיטין  ]2[,  אכולה מתניתי'
זזו משם עד שעשאום ג  בהכל שוחטין גמורים, הרי הן כגוי לכל דבר, ופסולין בין בגיטין בין בשאר  לא  וים 

  שטרות וליין נסך ולשחיטה ולכל דבר דינם כגוי. 
  

 שפתי כהן על יו"ד סימן קנט  .16
וצ"ע  וכן משמע יותר בהעט"ז    כותיים יש להם דין מומר לעבודת כוכבים. משמע דאסור להלוות מהן ברבית(ה)  

דהא קי"ל בכמה דוכתי שגזרו על הכותים ועשאום כעובדי כוכבים גמורים ודוחק לומר דוקא להחמיר  
ם משמע דלגמרי  דכיון שעשאום כעובדי כוכבים גמורי   שתהא שחיטתן אסורה ויינם יי"נ אבל לא להקל

ועוד דודאי אף להחמיר חומרא דאתי לידי קולא הוא ממקום אחר וק"ל וכן    עשאום כעובדי כוכבים גמורים
והמחבר שגטי נשים ושחרורי עבדים פסולים בזמן  לקמן סי' רס"ו סעיף מ"ז כתבו הרי"ף והרא"ש והרמב"ם  

ם גמורים אע"פ שהוא קולא שאם  הזה בעד כותי משום דקי"ל פרק קמא דחולין דעשאום כעובדי כוכבי
וכן בשחרורי עבדים הוי עבדו ופטור מהמצות וכ"כ    יקדשה אחר לא תהא מקודשת לו ולא תצטרך ממנו גט

וב"י שכותי בזמן הזה דינו כעובד כוכבים לענין מוכר עבדו דיוצא לחירות   שם סעיף פ' בשם הרמב"ם ור"ן 
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רין ואף להב"ח שם דכתב דהוי ספק היינו כדמפרש התם  וכתבתי שם שכן דעת הרב והוי קולא דמותר בבת חו
טעמא דכיון דלא הוי אלא קנס לא קנסו בכותי משא"כ בשאר דברים ע"ש ודוק אלא ודאי הם עובדי כוכבים  

  גמורים לכל דבר ואם כן מותר להלוות מהן גם כן ברבית: 
  

  נחלת משה .17

  
  

  ריטב"א [קוק]  .18
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  שערים מצויינים בהלכה .19
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  גנת אגוז [ע' קפב]  .20

  
 -----------------------------------------------------------------------------------------------------------  

  
 תוספות מסכת גיטין דף ט עמוד ב ד"ה אע"פ שחותמיהן  .21

ואור"י דחותמיהן עובדי כוכבים יש לפסול אף    -אף על פי שחותמיהן עובדי כוכבים כשרים חוץ מגיטי נשים  
ע"פ שכתבו ישראל דלאו בני כריתות נינהו כדאמרינן לקמן ועוד דבעינן לשמה ועובד כוכבים אדעתא דנפשיה 

ין שליחות לעובד כוכבים ומדבעינן קא עביד כדאמרינן בספ"ב (לקמן דף כג.) ועוד דלאו בני שליחות נינהו דא
שיאמר לסופר לכתוב ולעדים חתומו משמע דבעי שליחות ועוד דפסולין לעדות ואפי' לרבי מאיר דלא הוה בעי  

אבל עובד כוכבים דלאו למיפסל עבד לעדות משום דכתיב (דברים יט) שקר ענה באחיו ועבד אחיו הוא במצות  
עדות נינהו היה ראוי אפילו כל שטרות העולים בערכאות של    אחיו הוא פשיטא דפסול וכיון דלאו בני

לראיה העומדים  אותם  אפי'  התורה  מן  לפסול  כוכבים  לן   עובדי  דקים  היכא  הוא  דרבנן  תקנתא  אלא 
ומ"מ שטר מתנה קאמר לקמן (דף י:) דחספא בעלמא הוא    בסהדותייהו שהוא אמת דלא מרעי נפשייהו

לן דקושטא קאמר משו גב דקים  על  כאן שטראף  אין  ורבי   ם דהרי  לה בעדי מסירה  ולמאי דמוקמינן 
  אלעזר היכא דכתבו ישראל לא מיפסל אלא מטעם מזוייף מתוכו. 

  
  שערים מצויינים בהלכה .22
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  ספר נחלת משה .23

  
  

  ]ים יג:גחזון איש [חו"מ ליקוט .24

  
===============================================================
===============================================================  
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  חיסורי מיחסרא : בענין
 משה שווערד

  רבינו בחיי שמות פרשת כי תשא פרק לד .1
  ... כז) כתב לך את הדברים האלה כי ע"פ הדברים האלה כרתי אתך ברית. 

ורבינו הקדוש שחבר המשנה ולמד אותם ברבים וכתבוה הכל בימיו, כונתו היתה כדי שלא תשכח תורה מישראל 
מתפזרין בגלות, על כן הותר לו לעשות כן משום שנאמר: (תהלים שראה הרשעה מתפשטת בעולם וישראל  

וכתב וחבר המשנה שהיא תורה שבעל פה, ועל כן קראה "משנה"  קיט, קכו) "עת לעשות לה' הפרו תורתך",  
ואחרי כן נתמעטה החכמה וקצרו הלבבות  ,  ורובה לשון הקדש צח כתורה שבכתב  לפי שהיא שניה לתורה שבכתב

כי לרוב חכמת רבינו הקדוש וחכמת בני דורו היה  ,  אשי וחברו התלמוד שהוא פירוש המשנה  ועמדו רבינא ורב
ומזה  ,  פירוש התורה אצלם מבורר ופשוט מתוך המשנה, ואצל דורות רבינא ורב אשי היה עמוק וסתום מאד

ה כלל  שאין הכוונה להיות המשנה חסר,  אמרו בתלמוד על המשנה: (ברכות יג ב) חסורי מחסרא והכי קתני
מפני שאין אנו מגיעים לעומק חכמת דור של    מפני חסרון שכלנו  אבל הכוונה שהיא חסרה אצלנו,  חלילה

ובארו ספקות המשנה והאריכו   ולפיכך עשו רבינא ורב אשי פירוש על המשנה והוא התלמוד,  חכמי המשנה
  תו עשה עמהם.לשונם על לשון המשנה העמוק והסתום. ומה שאמר "אתך" כלומר בעבורך, כי בזכו

  
  (י) כלל למד (ז)  -תורה שבעל פה  -ספר השל"ה הקדוש  .2

בכמה מקומות בתלמוד חסורי מחסרא והכי קתני. ידוע שהדבר השלם הוא אשר לא יקבל לא תוספות ולא חסרון,  
ומצאתי בספר שארית יוסף שכתב בשם הר"ר  ותורתינו היא תמימה, ואם כן איך אומר על המשנה שהיא חסירה.  

יה הצרפתי, שכשאומר הגמרא חסורי מחסרא, שאין שם שום חסרון בפועל, כי איך נאמר שהתנא חסר,  מתת
אבל ראוי שנאמר שרבי סדר המשנה דרך קצרה, ובאותן תיבות  .  והאומר שהמשנה חסרה אחד מסמניה חייב

מחסרא בכח    שבמשנה די להבין כוונת התנא והוא לא בא לבונן האבנים, ולעולם אותו חסרון שאומר חסורי
ועל זה  .  עד כאן לשונו,  והחסרון הוא בחיקנו ודעתינו,  ים עמה לא חסרה דברקלשון המשנה עומד רוח אל

. ופירשו רז"ל (ירושלמי פאה פ"א ה"א) לא דבר רק, ואם הוא רק, הוא מכם,  נאמר כי לא דבר רק הוא מכם
פסוקים הרבה שאנו צריכים להוסיף בהן תיבה אחת או שנים כדי להבין פשוטו, ולא מפני חסרון    וכדמות זה מצאתי בספר הבטחון של הרמב"ן ז"ל שכתב וזה לשונו, יש

  המקרא אלא מפני חסרוננו, שאין אנו מבינים לשון קודש אלא בענין שידמה ללשון שאנו שוקעים בו בגלות בעונותינו, עד כאן לשונו: 
  

  פרק תורה אור (סג)  -מסכת שבועות  -ספר השל"ה הקדוש  .3
כן אני מאמין אפילו במשניות שאומר בגמרא חסורי מחסרא כו', זהו לפי ערך הבנתינו, אבל רבינו הקדוש חיבר  ו

המשניות ברוח הקודש ובמליצות לשון מובחר ועמוק עמוק הרמוז בו, ואלו היה מובן אז לא צריכין לחסר, על 
ו, שכל הדברים הם כפשוטן ממש מי  כן לשון המשנה לא זזה ממקומה. וזהו ענין אין מקרא יוצא מידי פשוט

  רק ממנו, וצריכין אנחנו לסרס:  -שמבינם, ולא דבר ריק 
  

  הליכות עולם שער שני פרק ב .4
חסורי מחסרא והכי קתני, ודוקא להוסיף יד. בהרבה מקומות מגיה הגמ' המשנה ומוסיף בה דברים כאומרם   

, כדמוכח פרק קמא דכתובות גבי כל שלא נהג כמנהג הזה אין יכול לטעון טענת  אבל להחליף הדבר בהפכו לא
נהג קתני.   והא כל שלא  והטעם משום דאדם טועה  בתולים, ואמר אביי התם תני כל שנהג ואמר ליה רבא 

  רין:    , וכן פירש רש"י ז"ל בכהאי גוונא פרקא קמא דסנהדבגירסא לחסר דבר על ידי שכחה אבל להחליף דבר בהפכו לא

  
  כללי הגמרא (שם) [בית יוסף] .5
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  בועז מסכת ערכין פרק ד -תפארת ישראל  .6
(א) והקשו בתוס' למה לא ערבינהו ותנינהו, השנים והערכין בנערך. ותו ק"ל למה שני בלישנא. ברישא נקט  

מה באמת  ול.  ק"ל בכל דוכתא דתני חסורי מחסרא וה"ק, א"כ למה לא הגיהו המשנהנידר ובסיפא נערך. וכ"כ  
. ואם שי"ל, שגם כאשר באמת חס"מ יש כוונה בהעניין באופן אחר, עכ"פ לא בכל  הוה נקט תנא לישנא קטיעא

, ולולא מסתפינא היה נ"ל ע"פ מ"ש תוס' שלהי מגילה [דל"ב א'] על השונה בלא זימראדוכתא נוכל לתרץ כן.  
ולפע"ד .  ירות מיוחדין לכל משנה ומשנהגמרא גמור זמורתא תהא, שהיו להן זמוכ"כ אמרי' [ביצה כ"ד א']  

[כרש"י ב"מ דל"ג א].  אפי' בימי רבי היה זה כדי לחזק המשנה בכח הזכרון, מדהיו שונין המשניות על פה
והבבות שבמשנה המלות  לפי  מסודר  הזמר  באשר שהיה  דמתני',  לישנא  היטב  נזכר  הניגון  כמה  .  וע"י  ולכן 

באחר, הכל כפי הנאות לקול השיר המיוחד להמשנה. ומה"ט  פעמים בחר התנא ג"כ במלה זאת ולפעמים
זו זו ואצ"ל  היה כדי לשקול בבות המשנה כפי הבבות  לפעמים נשנה בבא שנראית יתירה במשנה  , אבל 

ואם , מדמובן ממילא דאל"כ יהיה מעשה לסתור,  ומה"ט אף שהי' חסורי מחסרא הניחוה כך שבפרקי השיר.  
יר המיוחד לה ויתבלבל הזכרון, ותשתכח המשנה ח"ו, ובדבר זה יתורץ כמה  היו מבלבלים המלות יתבלבל הש

קושיות ודקדוקים. ושמור זה, דאם גם ברוב פעמים מונחים פנינים יקרים בשינוי לשון התנא עכ"פ במקום שלא  
  : ידענו טעם אחר נסתפק א"ע בטעם זה, שהוא ג"כ אמיתי בעצמו

  
 ב"מ ז שערים מצויינים בהלכה .25

   
  

  ף על הדף בבא מציעא דף ז עמוד בד .26
    . בגמ': כולה רבי יוסי וחסורי מחסרא והכי קתני

הגר"א הביא בשם  מפוניביז'  'חסורי    הרב  בגמרא,  כי תשא), שהקשה על מה שמצינו  (הובא במשאת המלך, 
  מפורש.   מחסרא והכי קתני', וצריך להבין מפני מה השמיענו התנא את ההלכה על ידי חסורי מיחסרא ולא אמרה  

    
וכל ההיתר  פה',  לאומרן על  אי אתה רשאי  'דברים שבכתב  ב),  (ס,  גיטין  אלא משום שאמרו במסכת 
שכתבו את התורה הוא משום עת לעשות לה' הפרו תורתך, ולכן לא הותר לכתוב המשנה אלא במידה  

הלכה גם על ידי המצומצמת ביותר בכדי שיהא ניתן לעמוד על ההלכה, ועל כן במקומות שניתן ללמוד ה
  .   חסורי מיחסרא אין היתר לפרש יותר

    
ירכיך', דהיינו  'חמוקי  ז, ב)  זה מרומז בפסוק (שיר השירים  דדבר  ד, א) כתב,  הרמ"ע מפאנו (מאמר הנפש 

  .דברים חמוקים וטמונים, ד'חמוקי' ראשי תבות, חסורי מיחסרי והכי קתני
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  חסורי מחסרא וכו. באר יוסף  .27
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 דף על הדף מסכת גיטין דף י עמוד ב .1
בפרשת דרכים (דרוש כב) הקשה על דברי הגמרא במסכת שבת (פח, א), שלבני    בגמ': דינא דמלכותא דינא.

ישראל יש טענת אונס כיון שקבלו את התורה בכפיה, הלוא כיון שהקדוש ברוך הוא מלך, ודינא דמלכותא 
 .דינא, ובאופן זה אין מועיל טענת אונס

 
ני מלכותו אומרים דינא דמלכותא דינא,  ותירץ, שהנה דעת רבנו תם, שדוקא אם המלך משווה גזירותיו על כל ב

אבל אם גוזר רק על חלק מבני עמו, אין את הכלל הזה. ולפי זה יש לומר, כיון שהקדוש ברוך הוא כפה את עם  
 .ישראל בלבד, אין דינא דמלכותא דינא ושפיר מועיל טענת אונס

 
הכלל דדינא דמלכותא דינא, ואין    ברם נמצא לפי זה, שעל שבע מצוות בני נח, כיון שניתנו לכל האומות, חל

 מועיל כלל טענת אונס. 
 

עשיתם וגו'', הרי    בעל הקצות החושן (הובא בפנינים משולחן גבוה, שמות) ביאר לפי זה את הויכוח שהיה בין פרעה למילדות, שפרעה אמר (שמות א, כב) 'מדוע לא
 לקיים מצוותי. דינא דמלכותא דינא, וכיון שגזרתי עליכן בהיותי מלך, חייבות אתן

 
ות, נמצא שגזירה שלא  על כך השיבו לו המיילדות, 'כי לא כנשים המצריות העבריות', היות שאין הגזירה שוה לכולם, שהרי היא ניתנה רק לנשים העבריות ולא למצרי

 יך ילדיהן ליאור, ובכך יקיימו אף היהודים את מצוותו.ניתנה לכל האומה היא, ואין בה דין דינא דמלכותא, ולכך מיד ציוה פרעה לכל בני עמו אף על המצרים להשל
 

  


